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论寻根小说景象描写中的宗教“神秘”
———以张承志和史铁生的创作为个案



罗克凌

（北京语言大学，北京，１０００８３）

摘　要：东、西方文学中的宗教感“神秘”表现有很大的不同，当代寻根小说景象描写中多
有宗教“神秘主义”的情感元素呈现，然而其创作艺术比较缺失向崇高“神圣”维度升华的境

界，以作家张承志和史铁生的寻根小说作比照，指出其艺术创作面向上的失与得。
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　　一、东、西方文学宗教“神秘”之比较
关于文学景象描写的“神秘”品格质素，东、

西方呈示的风调各不相同，然而却一律深深打上

了隐性深层的本原性思想文化烙印，西方文化思

想的基因图式与中国恰乎呈相反态势，“中华古

代文化，贯穿着一条‘天人合一’的红线（虽然各

派各家对‘天人合一’的具体理解有种种不同）；

而西方文化从古希腊到近代，却基本上走着一条

‘天人相分’的路线，而且这种‘天人相分’，主要

体现为主客二分的认识论”［１］３１，主客二分的思想

模式，很自然会把现象界与本体界区分对立开来，

实际上也就为此岸世界与彼岸世界、现世与来世

的两极划分提供了精神根据，而这正是神学宗教

衍生的观念土壤，就像知名学者所讲：“任何宗教

都以笃信并崇拜超自然的神灵为本质特征，而这

须有一个前提，即把经验的此岸世界与超验的彼

岸世界划分开来。宗教虚构的上帝、神、天国、来

世等，都属彼岸世界，与此岸世界间有着不可逾越

的鸿沟。因为西方文化中很早就有主客二分导致

的此岸与彼岸两个世界之分，所以宗教发展得也

早，人们的宗教意识也很强烈”［１］７９。

比较而言，中国的审美文化大抵含蕴太多的

道德人伦色彩，用学者王本朝的话来说：“汉语里

用‘天’而不是‘神’或‘上帝’来指称它（彼岸世

界）的存在，‘天’既是神圣的又是自然的，既是社

会的又是宇宙的；既有超人性也有世俗性，既有精

神性也有自然性；既是世界呈现的样子，又是它何

以如此的原因；‘天’既是创造者，又是整个被创

造的世界”［２］１７３。而西方的审美文化却近乎满是

宗教气息，“西方社会从古希腊开始，宗教精神就

较强烈；罗马时代欧洲犹太教的地位被基督教所

取代，长达一千年的中世纪，基督教成了最高统

治，其权威甚至超过了王权。在宗教的统治下，一

切文化，包括艺术、审美文化在内，无不具有强烈

的宗教性，浸染了浓重的宗教气息。甚至到了近、

现代，科学获得了长足的发展，但西方艺术、美学
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中的宗教精神仍然很强烈”［１］１１２。除了在文学作

品中大量挪用宗教主题题材外，除了在艺术美学

理念中大量充溢宗教的神秘主义外，更为重要的

是有一种神圣的宗教感情和使命感在艺术作品中

流荡，诚如蒋孔阳先生所说：“西方则有一种宗教

的感情，他们把宗教当成一种信念、一种寄托、一

种处身立世的精神。……有了这样的宗教信念，

一个人的生活和工作，就具有一种神圣的责任

感”，“希腊的艺术家，觉得他们是在代神立言；十

八、十九世纪的欧美作家，很多都有一种责无旁贷

的使命感和责任感。……这和他们的宗教精神，

是有某种联系的”。［３］４７６、４７７

反映在对自然景象的审美描写中，中国偏向

宁和谐美，相对而言，“自然的崇高美、恐怖美、怪

诞美等比秀美更多地进入西方的审美视野。从博

克到康德，对自然界的秀美感受都较迟钝，也举不

出多少例子，但对暴雨雷电、惊涛骇浪等‘数学’

与‘力学’的崇高美，却感受颇深，并从美学上作

了重要的概括。十八世纪浪漫派诗歌中，也多有

对大自然荒凉、冷漠、恐怖的体验与描绘。十九世

纪雨果首次把‘怪诞’与美并列引入审美范畴。

这些都表明，在西方，人对自然的审美关系中对立

因素大于和谐因素”［１］１２１、１２２，这正是中国“天人合

一”亲和文化与西方“天人相分”对立文化在审美

形式上最大的差异。尽管如此，由于有一种宗教

感的心理支持，与中国式古典的“天人合一”宇宙

情怀相对应，西方文学艺术在对关于“神秘”景象

描写的审美处理上，同样有一种神圣宗教感的西

方式宇宙情怀的出现。学者朱光潜有言：“中国

人的‘神’的观念很淡薄，‘自然’的观念中虽偶杂

有道家的神秘主义，但不甚浓厚。中国人对待自

然是用乐天知足的态度，把自己放在自然里面，觉

得彼此尚能默契相安，所以引以为快。……西方

人因为一千余年的耶稣的浸润，‘自然’和‘神’两

种观念常相混合。他们欣赏自然，都带有几分泛

神主义的色彩。人和自然仿佛是对立的。自然带

着一种神秘性横在人的眼前，人捧着一片宗教的

虔诚向它顶礼”［４］１２９。

什么是西方宗教的虔诚？首先得明了宗教的

本质内涵，用鲁道夫·奥托的话来讲，宗教指的是

“人的一种创造，目的是为了满足人的心理的或

社会的需要并且也是这些需要的产物，坚持宗教

自身活动的独立性，是对某个‘全然相异者’这一

超验实在的应答。相应地，人就不应自大，而就谦

恭，不应以主人的身份对世界发号施令，而应以受

造物的身份与其他存在者和平共处，努力倾听来

自更高存在的呼声。这看似人的丧失，实乃人的

得获”［５］６，由此看来，宗教感可以表达为一种对

“完全相异者”（通常是人格化的灵神）既畏惧又

神往的崇高而圣洁的超越情愫。西方式的宇宙情

怀拥有一种博大深沉、激扬超荦的宗教境界，“以

超时空、超现存、超人类的高度去俯看人间”［６］３０，

从而使文学的精神质素获得了深广、伟大、永恒的

不朽价值，“神秘”之鸟也因此展翅高翔在“神圣”

的天寰，沐浴宇宙宏壮之光耀，实现生命美恋的

激震。

曹文轩先生对宗教的意义曾作这样的说明：

“宗教的意义在于使人们的灵魂得到净化，在于

人们获得生存的勇气和足够的乐观主义精神，在

于养育悲天悯人的情怀，在于改变恶俗的人间世

界，还在于精神的审美”［７］１４３，而文学艺术的表达

恰恰成就了宗教精神审美具象化的最佳途路。就

文学化宗教而言，东、西方有不同的表达理路，西

方“‘创造—堕落—救赎’影响下的基督教文学传

统，形成独特的‘神圣情怀—幽暗意识—盼望精

神’取向；而中国文化传统没有不同层面的‘创

造—堕落—救赎’问题，有的是人与自然同一的

观念，人生而为‘自然之子’，人在与宇宙自然的

神秘感应中升华着根植于自然的美好人性，并带

着巨大眷恋渴望重返自然之母的巨大子宫，追求

‘天人合一’到‘如沐天恩的心境’，此乃同一层面

上的超越。这就形成了中国文学‘自然情怀—光

明意识—追忆精神’合一的精神取向”［８］４。西方

文学中“原罪性”的宗教感浸淫是一以贯之的，而

中国却不然，谭桂林、龚敏律在其《当代中国文学

与宗教文化》中解释到：“从大的思想文化背景上

看，中国现代文学本来是最不适宜于宗教因素生

长与发展的，其一是因为现代新文化建立的一个

基础是科学精神，而科学有史以来就是宗教的对

立面，五四新文化运动所倡导的反封建迷信曾经

是新文学是重要主题之一。其二是因为唯物主义

的历史观与认知论伴随着马克思主义在中国逐渐

５２１

第６期　　　　　　　　　　　　　罗克凌：论寻根小说景象描写中的宗教“神秘”



成为主流意识形态，以唯心主义为其认知基础的

宗教意识在思想文化领域中的空间也就愈见狭

窄。其三是因为２０世纪的中国动荡不安，风云乍
起，政治启蒙与民族救亡两大尖锐的社会主题促

使着这个时代的优秀知识分子踊跃投身于时代的

政治激流中，却很少有时间有兴致与自我的心灵

进行对话，因而也就很少为宗教意识的渗透提供

机会”［９］４。

然而任何文化现象都不可能是绝对的“铁板

一块”，如果一分为二辩证地看，在中国“２０世纪
的上半叶，为生存而进行的变革与战争使得民族

长期地处在救亡的精神状态中，没有足够的时间

与兴趣来关注人与宇宙根本问题对话的内在需

要，而在２０世纪下半叶由于意识形态将唯物主义
的认识论定为一尊，以唯心主义为根基的宗教话

语则不可避免地退居到了社会的边缘。但是，宗

教文化以其博大精深的根基，用一种潜隐的方式

仍然影响着文学的精神品位与素质，一百年来始

终未曾断流”［１０］２４１、２４２。也就是说，２０世纪的中国
文学并非完全没有宗教精神，“中国文学在儒家

文化的制约下愈来愈板结干枯的时候，恰恰是处

于在野地位的宗教文化为中国文学的更新和转化

提供了新鲜的思想资料。甚至可以这样说，中国

文学之所以具有如此丰厚深刻的内涵，如此独特

悠远的韵味，宗教文化因素的渗透融入是功不可

没的”［９］３，只不过西方式的那种文学神圣宗教感

比较稀弱罢了。

宗教与神秘常常是相伴相随的，“宗教的产

生根基于人与神的对话诉求，根基于人对彼岸世

界的形而上的冥思，而神与彼岸世界是不可用逻

辑与人生的日常经验来证明的，所以，凡宗教无不

在理论与实践修炼上体现出程度不同的神秘

性”［９］６９。在一种暗昧的神秘灵氛中，不管东方还

是西方，用学者葛兆光的话说：“无论何种宗教，

在追寻人生的终极意义，使心灵获得抚慰这一点

上都是一致的，但是途径却各不同。基督教由于

将自己视为丧失了存在坠入深渊的负罪者，这使

得信仰者心中充满了负疚与自卑的渺小感，由于

将三位一体的上帝视为最高精神、最善道德、最尊

神灵的集中表现，这使得信仰者直接面对上帝而

产生崇拜感，由于肯认我与上帝、人与天堂的距

离，使信仰者在上帝面前发生敬畏感”［１１］２８０，这种

说法无疑具有一定的合理性，基督教以外，其他宗

教也自有其表达神圣潜念的各种信仰体系，比如

萨满教的“万物有灵”，比如喇嘛教的“山林水鸟

皆念佛法”等。寻根小说创作者中并不缺乏具有

宗教意识情结的作家，然而其作品总体而言却不

尽如人意。

二、张承志小说中的宗教“神秘”

信奉宗教的寻根小说作家还有亲尚哲合忍耶

教（伊斯兰教的一支）的张承志，他的大部分作品

中都洋溢着一种近乎崇高、神圣的宗教气息，然而

因其精神品位上固有的某种“大海潮音，作狮子

吼”似的炫鬻式道德激情、激愤，使得其在文本细

节的处理上来得火浪冲天般人为拔高地突兀，整

体观感上反而有一种不着地气的类似“海市蜃

楼”般高高飘缈的形而上教化色彩，这种硫酸性

的热情让读者不易恬然内化、感动地接受，这不能

不说是一处显豁的艺术软伤。诚如曹文轩先生所

言，“张承志的神秘主义，是充满激情的。……他

对宗教的理解是偏执而又深透的。他在《心灵

史》中所宣扬的哲合忍耶式的皈依与忠于宗教的

精神，由于它的极端化，已引起人的疑惑与疑

虑”［７］１４５。在他的寻根小说中，关于大自然“神

秘”景象描写的处理也明显镌上了这样感情稍带

胀肿浮夸的烙印，使得其文本蒸映的“神圣”之光

炫目得毕竟有些虚假矫情。

下面对照波兰作家显克微支《灯塔看守人》

中关于大海的描写与张承志《北方的河》里面关

于黄河的描写作一番艺术比较，借以廓清情感皈

依式宗教在文学“神秘”中东、西方不同处理的歧

异路数，以及寻根小说由此得以可能汲取的宝贵

艺术经验教训。

老人的眼光所及，完全是远远的一片神秘而

可怖的黑暗。但这遥远的黑暗好像在向着光亮奔

来。长排的浪头一个接一个地从黑暗中翻滚出

来，咆哮着一直扑奔到岛脚下，于是喷溅着泡沫的

浪脊，在灯光中闪耀着红光，也看得清了。潮水愈

涨愈高，淹没了砂礁。大洋的神秘的语声，清晰地

传来，愈加响亮，有时像大炮轰发，有时像森林呼

啸，有时又像远处人声嘈杂，有时又完全寂静；既

而老人的耳朵里，听到了长叹的声音或者也像一
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种呜咽，再后来又是一阵猛厉的大声，惊心动魄。

当着四周这些异常单纯而伟大的景色，这老

人已消失了他的一己的感觉；他的存在已经不再

是一个人，而是逐渐与周围的云天沧海融为一体

了。如果问他的周围之外还有些什么，他是一点

都不得不知道的，只是无意识地有些感觉而已。

他就仿佛这些天、水、岩石、塔，黄金色的沙滩、饱

满的风帆、海鸥、潮汐的升降———全都化合做浑然

一体，成为一个巨大的神秘的灵魂；而他仿佛就沉

没在这个神秘中，感受着这个自动自息的灵魂。

他沉没在这中间，任其摇荡，恬然自忘其身；于是

在他的逼仄的生命中，在这半醒半睡的状态中，他

发现了一种伟大得几乎像半死的休息。（选自显

克微支的《灯塔看守人》）［１２］６６、６９

他看见在那巨大的峡谷之底，一条微微闪着

白亮的浩浩荡荡的大河正从天尽头蜿蜒而来。蓝

青色的山西省的崇山如一道迷蒙的石壁，正在彼

岸静静肃峙，仿佛注视着这里不顾一切地倾泻而

下的黄土梁峁的波涛。大河深在谷底，但又朦胧

辽阔，威风凛凛地巡视着为它折腰膜拜的大自然。

他抬起头来。黄河正在他的全部视野中急驶

而下，满河映着红色。黄河烧起来啦，他想。沉入

陕北高原侧后的夕阳先点燃了一条长云，红霞又

撒向河谷。整条黄河都变红啦，它烧起来啦。他

想，没准这是在为我而燃烧。铜红色的黄河浪头

现在是线条鲜明的，沉重地卷起来，又卷起来。他

觉得眼睛被这一派红色的火焰灼痛了。……在梵

高的眼睛里，星空像旋转翻腾的江河；而在他年轻

的眼睛里，黄河像北方大地燃烧的烈火。对岸山

西境内的崇山峻岭也被映红了，他听见这神奇的

火河在向他呼唤。（选自张承志的《北方的

河》）［１３］６９、７５

（一）“神圣”道德感的迷狂

上面关于大海的描写与黄河的图绘都来得异

乎寻常地“神秘”，字里行间同样磅礴着异乎寻常

的“神圣”情氛，前者的“神圣”似乎沉潜得有些内

敛，后者的“神圣”却燃烧得分外地张皇，内敛和

张皇本来只是文本需要属风格殊异问题并不关涉

艺术格调的高低，然而只要我们悉心对“神圣”作

一番审美层面的检视省察，还是可以发现二者艺

术处理上的细微差别。“神圣”作为美学领域的

一个解释范畴和情感评价范畴，与宗教体验的

“神圣”心感是同一的。它首先得排除功利主义

规训下硬性楔入的“理性”要素，即“神圣”派生在

伦理学领域中已经“图式化”了的道德上极致完

善的所指内涵。审美上的“神圣”并不是伦理道

德完善的“神圣”，而是一种无可言说的宗教心灵

的“神圣”。《北方的河里》选用大量掀雷决电、感

官刺激式的拟人化词汇和比喻来涂染一种奔沛的

豪情，其实正如学者吴晓东所指出的那样，这些文

学语言“有很多是自古以来存积下的语言‘污

垢’。语言越文学化，比喻用得越多，‘污垢’就越

多。这些‘污垢’上‘负载着大量的伦理主义’。

虽然我们运用一个比喻是想把话说得生动，或出

于文学性、审美性的考虑，用罗兰·巴尔特的话

说，使物有了‘浪漫心’，其实是人的抒情本性的

反映；但是潜在的倾向则是一种伦理倾向和意识

形态倾向”［１４］２４８。张承志对于北方黄河的咏唱便

带有一种文化道德上的倾恋情根，很明显这是一

种文化上寻找中华文明“优根”的光荣谕示，如果

我们把黄河母亲河作为中国精神喻象的指代符号

关联起来，那么张承志对于黄河这条“神奇的火

河”的无上赞美几乎完全可以上升到其爱国主义

道德激情迸涌的层面。陈思和在其主编的《中国

当代文学史教程》中对此有过类似的分析：“在

《北方的河》中，主人公‘他’的心灵中充满了躁动

和震颤，他以现代人的信念向世界发出生命自由

前行的呐喊，在象征着民族文化传统的大河的奔

涌中获得力量，而大河在他那一往无前的精神追

求的映衬下，也体现出了更加深厚广阔的内

涵”［１５］２８０，然则一旦艺术表达的“神圣”与道德“神

圣”羼和在一起，其灵魂审美的酵素便很自然地

会严重缩水，文本呈示的“黄河”神秘景象的“神

圣”油彩便只能用这样的话来形容：假得非常豪

迈。而《灯塔看守人》中神秘大海流漾的“神圣”

并没有道德伦理上丝毫的挂连掺水，它是一种纯

粹灵魂宗教的“神圣”，它“只能在心中激起、被唤

醒，就像‘出自精神’的每一东西必须被唤醒一

样”［５］９，因而更加接近艺术审美极致的本真堂奥。

“写家不但使我们感觉到他所描写的，而且使我

们领会到宇宙的秘密。他不仅是精详的去观察，

也仿佛捉住天地间无所不在的一种灵气，从而给
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我们一点启示与解释。哈代的一阵风可以是：

‘一极大的悲苦的灵魂之叹息，与宇宙同阔，与历

史同久’”［１６］４３１，显克微支的一排浪同样让我们感

觉到了宇宙灵魂的呼吸。

（二）审美“受造感”的麻木

作为宗教徒，张承志与显克微支本能地都会

有一种内在宗教情感的精神附体，很自然他们也

会把这种内在宗教情衷浸化到作品当中去，这种

内在宗教情感是在一种对“完全相异神秘者”的

庄严崇拜中得以完成的。而正如德国基督教神学

家鲁道夫·奥托所说：“在崇拜中首先遇到的，无

疑是那些以较弱形式存在于其他经验中的很熟悉

的感受，诸如爱戴的感受，信任的感受，爱的感受，

依托的感受，卑微的感受，以及献身的感受”［５］１１，

这些感受还仅仅只是一种精神特质上与宗教情感

相类似相仿的心理经验，而真正的审美性宗教情

感则包括“受造物”对“造物主”既畏惧又神往的

两种微妙心愫，鲁道夫·奥托将之称为“受造感”

或“造物意识”，也就是“一个受造物所具有的感

受，与那个高踞万物之上的权能相比，这个受造物

自感卑微渺小、等同虚无”［５］１２。“受造感”表达的

是对于某个具有超常力量与绝对权能的对象的膺

服和虔敬以及一种深自鄙薄的谦卑暗示。对此学

人葛兆光有过研析：“卑微的自我通过对庄重神

圣的模仿和严肃美好的想象达成对心灵的拯救，

在这种宗教的经验中人们得到‘解脱’，也创造了

基督教世界的宗教文学，一种以敬畏的心情赞美

崇高与神圣的文学”［１１］２８１。

结合上面两个文本进行分析我们可以发现，

《灯塔看守人》里的“受造感”表现得尤异地高妙

与深细，很显然显克微支对于“老人”那种近乎精

确内在反省的宗教敬畏之情是了然于心的，并且

作者将它描摹得可谓妙手琼心，淋漓尽致。而

《北方的河》里面隐含作者对于“受造感”的体察

则明显不足，作品中的“他”对北方黄河有一种居

高临下自负俯视的姿态，如“整条黄河都变红啦，

它烧起来啦。他想，没准这是在为我而燃烧”，这

种与内在宗教情感近乎相反的“出奴为主”的想

望制动大自然的精神优越心是张狂而无畏的，我

们说“要‘心中保持某种神圣的东西’就意味着要

以一种特殊的畏惧之情（不可错当作任何普通的

害怕）去把它隔离开来”［５］１６，而作者对于黄河钦

奇的崇仰并没有一种魔力般宗教内在畏惧心怀的

战栗，这种战栗并非是“血凉”，也不等同于“毛骨

悚然”，在《灯塔看守人》“老人”那种催迫性“惊

心动魄”、“伟大得几乎像半死的休息”中我们是

能够真切感受到的，其实也就是宗教“受造感”的

艺术转化，“受造感”只有在心魂充满惊愕活力的

战栗颤抖中去叩开“无明”、“寂静”的深渊之门才

能激发出某种神性的崇高，而张承志在直接经验

到的、本然可以激发畏惧的黄河“不可接近性”和

“不可抗拒性”威严面前并未毓生卑微、渺小、惊

敬的心绪枨触，因而也就无法倾听到永恒永在的

神秘圣歌和内在灵魂无边的低语。无疑，作者对

于黄河审美性“受造感”的艺术表达理解得既不

深透，也不到位，从而造成了文本意蕴上“神圣

性”品度的浅尝肤受。

（三）内在“超越感”的缺失

在神圣宇宙情怀近乎超验的艺术“圣爱”包

融中，内在“超越”感无疑是一种十分重要的文学

精神品质。“内在”意味着人与外物的冥契一体

和同命呼吸，万物内在于我心，我心与万物共游

翔。“超越”则意味着内在灵魂的飞越，它并不必

然表示一种心灵激情高飞的举念与姿态，恰恰相

反，它有时更在一种沉潜的宗教性卑微认信中审

美地完成对“此岸生命”高贵的超越。《灯塔看守

人》中“当着四周这些异常单纯而伟大的景色，这

老人已消失了他的一己的感觉；他的存在已经不

再是一个人，而是逐渐与周围的云天沧海融为一

体了”，“老人”与大海通体浑化，大海的神秘景象

只通过“老人”内在且深在的精神感验来呈现，而

并没有成为外在作者的“摄像机”一般零情度的

机械拍照，“沙滩”、“风帆”、“海鸥”、“潮汐”的升

降也就是老人“沉没在这中间，任其摇荡，恬然自

忘其身”的“自动自息”灵魂的升降。老人并没有

精神冲动性的飞扬，甚而可以说有倍感消极的沮

丧，然而“在他的逼仄的生命中”，他却发现了一

种“伟大”，这就是伟大的超越情怀。张承志《北

方的河》，无论是目之所及“神秘”的“峡谷”、“大

河”，还是“崇山”、“波涛”，都是一种外在英雄式

的浓笔墨“粗心”观照，而没有一种敏感的内在情

感的灵心细腻“体化”：黄河在主人公“全部视野
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中急驶而下”，这里的视野只是肉体“眼目”冲击

的视野，却并没有灵魂“心目”的潜情参与；“整条

黄河都变红啦，它烧起来啦”，黄河烧的是它色彩

的绚红，却并没有在作者内在灵台沸腾地激烧；

“铜红色的黄河浪头”“沉重地卷起来，又卷起

来”，卷起来的是大自然形相的壮观与撼丽，却并

没有同时卷起作者“内宇宙”的神圣。“人类真正

的美不是在完成自然的美的时刻，而是在完成价

值的美的时刻”［１７］１４７，用学者温儒敏的话来说，

“‘力’之美主要并不表现为浮泛的夸张、粗放、强

烈、横肆之类，更应体现为‘一种内在的自由与选

择’，通过心智调控达到‘抑扬高低皆得其宜’，体

现在形神之间的均衡、集中与和谐”［１８］２２２，张承志

对于内在性的艺术剥离，同时也导致了其超越性

价值的不再，表面上看涌动的确乎是臻于热烈的

激情飞越，而事实上作一种形而上生命的内在审

视，便会发现这种激情飞越的精神情态只不过是

一种表浅浮露的外在肉心的激动，而并非是具有

灵魂深度的内在“超越感”的升华，正是作者这种

内在“超越”感艺术体认的不足直接造成其文本

“神圣”品度无可挽救的贫弱。

三、史铁生小说中的宗教“神秘”

有宗教信仰的作家往往容易将一种内化于心

的宗教情感洇浸文学作品的灵奥肌理，而没有宗

教信仰的作家也并非不能具有某种虔敬的宗教情

怀，寻根作家史铁生就是其中文学宗教感精神倾

向最为突出的一位。按照威廉·詹姆斯的说法，

宗教只不过是“各个人在他孤单时候由于觉得他

与任何种他所认为神圣的对象集中保持关系所发

生的感情、行为和经验”［１９］２８，换用学者葛兆光的

话来讲：“对于信仰者来说，哲学或神学常常只是

次要的东西，而情感与经验———情感是宗教信仰

的动力，经验是宗教信仰的心理过程———才是宗

教的灵魂，一种信仰与其说是理智的选择不如说

是感情的皈依，一种宗教与其说是思考的结果不

如说是经验的感受，人要寻找终极归宿与心灵快

乐的深层需求无须逻辑的论证便会附着于某种对

象，这对象是有是无是神是人，这并不重要，因为

在皈依的感情力量驱动下，经过皈依的沉思、想

象、体验、模拟等心理过程，信仰者已经得到了信

仰应给予的一切承诺”［１１］２７９。

史铁生并非现实中的宗教徒，然而他“以人

的尊严，以人的勤劳和勇气，供奉神约，沐浴神恩，

以此走向神圣光辉的神性人格，为迷失在物欲和

魔性中的人们指引了一条通向心灵天国的神性之

路。因此，史铁生虽然不是一个严格意义上的宗

教徒，但他却可称作当代中国文坛最具宗教精神

的精神圣者”［９］１４３，他的《务虚笔记》无疑充满了

浓郁的宗教情操色彩，处处映现了一种无比丰沛

的宇宙意识心意律动，海外学者夏志清对中国文

学曾经有这样武断的评价：“中国文学传统里并

没有一个正视人生的宗教观。中国人的宗教不是

迷信，就是逃避，或者是王维式怡然自得的个人享

受”［２０］１３，这句话如果用在作家史铁生身上无疑是

十分尴尬的。《务虚笔记》中有这样一段“神秘”

景象的描述：

整整那个秋天，整整那个秋天的每个夜晚，我

都在那片树林里踽踽独行。一盏和一盏路灯相距

很远，一段段明亮与明亮之间是一段段黑暗与黑

暗，我的影子时而在明亮中显现，时而在黑暗中隐

没。凭空而来的风一浪一浪地掀动斑斓的落叶，

如同掀动着生命给我的印象。我感觉自己就像是

这空空的来风，只在脱落下和旋卷起斑斓的落叶

之时，才能捕捉到自己的存在。［２１］８、９

这是一种神秘式的宗教超绝文学体验，幽独

的“我”仿佛从洪荒宇宙中胎化，饱富命运感的落

寞情流也仿佛从洪荒宇宙中孵育，终极的形而上

梦思更是飞浮联翩，连带“神秘”的幻声幻象也在

心灵宗教的琴音伴奏下甜蜜得格外神性温柔。诚

如曹文轩先生所言：“史铁生一直很在意宗教境

界。他的人文精神是常笼罩在神秘的氛围之中

的，而正是在这神秘的氛围之中，使他更深刻地体

味到了人文精神的博大与无与伦比的审美价值。

……他浸润于这种神秘的氛围，领略着孤独、悲

悯、神圣以及一种富有尊严感的生命境界。世俗

退隐于视域之外，形而上的情感流动于字里行

间”［７］１４５，这种“形而上的情感流动”恰恰是文学

中宗教灵感表现的最根本之处，它在于对终极实

在的幽意体会，“当文学家运用宗教经验去沉思

体会那终极的、神圣的宇宙之‘一’，去企望想象

那尊严的神明的宇宙之‘一’时，他的心境、思绪、

情感会涵盖那些语词，句式或主题，使语言形式到
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主题内容呈现出准宗教的色彩”［１１］２８０，史铁生便

是沐浴在一种准宗教的“心灵月光”里细腻婉美

地描画了一幅准宗教光色的心灵图景，“写作在

他那里，是对个人精神历程探索的叙述，但叙述的

意义又不限于个人：‘宇宙以其不息的欲望将一

个歌舞炼为永恒。这欲望有怎样一个人间的姓

名，大可忽略不计’（史铁生《我与地坛》）。对于

‘残疾人’（在他看来，所有的人都是残疾的，有缺

陷的）的生存状况、意义的持续关注，对于欲望、

死亡、痛苦、人的孤独处境等的探索，使他的小说

有着浓重的哲理意味和宗教感”［２２］２７５，这种“哲理

意味和宗教感”的艺术醇化实现了文学宇宙宗教

情怀可喜的真挚性突破。这不能不说是文学界一

个值得欢欣鼓舞的艺术进步。
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家出版社，２００３．
［８］齐宏伟．文学苦难精神资源［Ｍ］．南昌：江西人民出版

社，２００８．

［９］谭桂林，龚敏律．当代中国文学与宗教文化［Ｍ］．长
沙：岳麓书社，２００６．

［１０］谭桂林．百年文学与宗教［Ｍ］．长沙：湖南教育出版
社，２００２．

［１１］葛兆光．体验与幻想———宗教经验对中国文学的渗
透［Ａ］．陈平原、陈国球，主编文学史（第一辑）
［Ｍ］．北京：北京大学出版社，１９９３．

［１２］显克微支．灯塔看守人［Ａ］．施蛰存，译．２０世纪外
国小说读本［Ｍ］．浙江文艺出版社，２００２．

［１３］张承志．北方的河［Ａ］．张承志作品精选［Ｍ］．长江
文艺出版社，２００６．

［２０］吴晓东．从卡夫卡到昆德拉［Ｍ］．北京：生活·读书
·新知三联书店，２００３．

［１５］陈思和．中国当代文学史教程［Ｍ］．上海：复旦大学
出版社，２００４．

［１６］老舍．景物的描写［Ａ］．吴福辉，编．二十世纪中国小
说理论资料（第三卷）１９２８—１９３７［Ｍ］．北京：北京
大学出版社，１９９７．

［１７］潘知常．反美学［Ｍ］．北京：学林出版社，１９９５．
［１８］温儒敏．中国现代文学批评史［Ｍ］．北京：北京大学

出版社，１９９３．
［１９］威廉·詹姆士．宗教经验之种种［Ｍ］．唐钺，译．北

京：商务印书馆，２００２．
［２０］夏志清．中国现代小说史［Ｍ］．上海：复旦大学出版

社，２００５．
［２１］史铁生．务虚笔记［Ｍ］．上海：上海文艺出版

社，１９９６．
［２２］洪子诚．中国当代文学史（修订版）［Ｍ］．北京：北京

大学出版社，２００７．

（责任编辑：朱德东）
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